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(FUERON PACHACAMAC Y LOS OTROS GRANDES
SANTUARIOS DEL MUNDO ANDINO ANTIGUO
VERDADEROS ORACULOS?

WERE PACHACAMAC AND THE OTHER GREAT SANCTUARIES
OF THE OLD ANDEAN WORLD TRUE ORACLES?

Marco Curatola Petrocchi®

Al tiempo de los Incas hubo santuarios meta de peregrinaciones a larga distancia y teatro de ceremonias multitudinarias y ritos
esotéricos, como los de Pachacamac, Titicaca, Coropuna y Catequil, a los cuales los andinos acudian regularmente para consultar a
sus divinidades. Muchos cronistas espaiioles se refirieron a ellos usando el término “ordculo”, claramente derivado de su bagaje de
conocimientos renacentista de la tradicion religiosa grecorromana. Dada la especificidad del fenémeno oracular, que por un lado fue
propio de la Antigiiedad cldsica y por el otro no ha sido registrado en ninguna drea cultural del continente americano fuera de los
Andes, este articulo se propone averiguar si realmente los mencionados centros sagrados del Perd antiguo tuvieron caracteristicas
y funciones andlogas a las de santuarios griegos como Delfos y Dodona, y por lo tanto pueden correctamente ser definidos como
“ordculos”. A tal fin, en primer lugar se resefian los rasgos principales de los ordculos griegos, para luego verificar el grado de
correspondencia existente entre estos y los del gran santuario de Pachacamac, segtin lo describieron los soldados espaiioles que en
los primeros momentos de la Conquista pudieron observarlo todavia en plena operatividad y cuyo testimonio no aparenta haber
sido sesgado por estereotipos derivados del mundo cldsico.
Palabras claves: ordculos, religion inca, Pachacamac, etnohistoria andina.

At the time of the Incas there were sanctuaries that were the objects of long-distance pilgrimages and the theaters of crowded
ceremonies and esoteric rites, such as those of Pachacamac, Titicaca, Coropuna and Catequil, which Andeans visited regularly to
consult their deities. Many Spanish chroniclers referred to them by using the term “oracle”, clearly derived from their Renaissance
background in the Greco-Roman religious tradition. Given the specificity of the explored, and then the degree of correspondence
between them and those of the great sanctuary of Pachacamac are examined, as described by the Spanish soldiers who in the early
days of the Conquest could observe it still fully operational and whose testimonies appear not to have been biased by stereotypes
derived from the classical world.
Key words: oracles, inca religion, Pachacamac, Andean etnohistory.

Introduccion acopio, procesamiento y difusion de la informacion,

como medios de legitimacién del poder y de nor-

En un ensayo publicado en el 2008, en el libro
Adivinacion y ordculos en el mundo andino antiguo,
sostuvimos —y creo demostramos— que santuarios
(0 huacas) como los de Pachacamac, Titicaca,
Coricancha, Catequil, Huanacauri, Rimac, Huarivilca,
Coropuna, Solimana y Apurimac, a los cuales los
andinos acudian regularmente para consultar a sus
divinidades, representaron en época inca (Horizonte
Tardio, siglo XV-inicios siglo XVI) instituciones
de trascendental relevancia no solo religiosa, sino
también social y politica. En dicho trabajo pusimos
en evidencia cémo estos lugares sagrados, meta
de peregrinaciones y teatro de ceremonias multi-
tudinarias y ritos esotéricos, desempefiaron en el
mundo andino un papel medular como centros de

matividad, y como sedes de negociacion entre los
diferentes sefiorios locales y entre estos y el Estado.
En dltima instancia, constituyeron poderosos focos
de condicionamiento y prefiguracion de la accién
social y politica en general'.

Ademés, en la introduccién del libro llegamos
a plantear, aunque muy someramente, que en los
Andes prehispdnicos el fenémeno oracular debié
alcanzar una dimensién y una difusién incluso ma-
yores a las que tuvo en las mismas civilizaciones del
mundo clasico, en el seno de las cuales florecieron
los santuarios oraculares por antonomasia, como
aquellos griegos de Delfos, Dodona, Delos, Didima
y Claros, entre otros?. Semejante enunciacién de
carcter comparativo presupone —evidentemente— la
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existencia de una analogia de fondo entre institu-
ciones religiosas que de hecho se desarrollaron en
contextos histéricos y culturales temporal y espa-
cialmente muy lejanos y absolutamente ajenos el
uno del otro. En realidad, esta supuesta similitud
entre estructuras religiosas tan complejas y pecu-
liares como los oraculos griegos, por un lado, y las
mayores huacas veneradas al tiempo de los Incas,
por el otro, no ha sido hasta ahora explorada. La
Unica notable excepcion estd representada por el
pionero ensayo de Ann G. Gibson “Chresmology:
A Comparative Study of Oracles”, de 1961. En
él se resefia, aunque en forma bastante rapida, el
restringido niimero de sociedades del pasado y del
presente (esto es, la romana y la egipcia antiguas,
laincay la tibetana moderna) en las cuales estaria
documentada la presencia de manifestaciones re-
ligiosas definibles como “ordculos” sobre la base
de su analogia con la epénima institucién de la
Grecia antigua; y, en las conclusiones, se intenta
evidenciar ciertos aspectos rituales y caracteres fun-
cionales comunes a todas ellas. Es sintomético que
dicho estudio fuera elaborado bajo la guia de John
Howland Rowe, una de las mds eminentes figuras
de la arqueologia y la etnohistoria andina del siglo
XX, quien unos afios antes, en su famoso trabajo
sobre la cultura inca publicado en el Handbook of
South American Indians (1946), habia sefialado que
no solo grandes santuarios como los de Pachacamac,
Apurimac y Rimac, sino todas las huacas debieron
tener funciones oraculares y que su consulta repre-
sent? la principal forma de adivinacién vigente entre
la poblacién andina al tiempo del Tahuantinsuyu
(Imperio inca)®. No cabe duda de que Rowe, por
su formacién cldsica*, debié quedar intrigado al
encontrar en las narraciones de los siglos XVI y
XVl relativas a los Andes prehispanicos referencias
a un fenémeno, como los ordculos, tan tipico del
mundo griego antiguo, y ademds ausente en las
demds areas culturales del continente americano,
incluida Mesoamérica, donde se desarrollaron
sociedades de complejidad comparable a la de los
incas. Sin embargo, Rowe, personalmente, a pesar
de sus importantes contribuciones sobre diferentes
santuarios andinos (Chavin, Coricancha, Huanacauri)
y lareligién inca en general®, en ninglin momento
se abocd a profundizar especificamente la tematica
de los ordculos, ni en términos comparativos ni en
el solo dmbito de la regién andina. De hecho, el
trabajo de Gibson no desperté mayor interés entre
los especialistas de historia cultural andina y los

americanistas en general, quienes, por pertenecer
a una tradicién académica totalmente ajena a los
estudios cldsicos y por su orientacién teérica funda-
mentalmente relativista, se han manifestado siempre
bastante escépticos ante las posibilidades heuristicas
y la misma validez cientifica de la comparacién entre
procesos histdricos, hechos culturales e institucio-
nes del Viejo y del Nuevo Mundo. A tal punto, que
por mucho tiempo los estudiosos de arqueologia
y etnohistoria andina han rehuido hasta la misma
palabra “ordculo”, en la implicita suspicacia —por
lo demds mas que legitima— de que al hablar de
“oraculos” se pudiera estar empleando un término
inapropiado y mistificante, retomado acriticamente
de las crénicas coloniales espafiolas, para definir
una realidad sociorreligiosa cuya naturaleza, mas
alla de superficiales analogias, poco o nada tuvo
que ver con la de los fendmenos epénimos de la
Antigiiedad clasica. Es la problematica, al mismo
tiempo histdrica y antropolégica, que nos propo-
nemos dilucidar en el presente trabajo y que en
resumida cuenta se puede condensar en la siguiente
pregunta-clave: ““; Fueron los santuarios del mundo
andino antiguo como Pachacamac o Titicaca verda-
deros ordculos? Para poder contestarla, tendremos
primero que abordar (y resolver) otra cuestion,
absolutamente basica: “;Qué es un oraculo?” O, en
otras palabras, “;a qué hechos culturales podemos
aplicar con propiedad este nombre?”.

Los oraculos de la Grecia antigua

Hace unas décadas, Herbert Parke, autor de
trabajos fundamentales sobre los oraculos en la
Antigiiedad clésica, en el prélogo de su Greek
Oracles (1967), escribia que un orédculo es “un
enunciado formal de parte de una divinidad, por
lo general expresado en respuesta a una pregunta,
o si no el lugar donde semejante pregunta puede
ser hecha. El que pregunta puede ser un Estado o
un individuo particular, y el objeto puede variar
mucho, asi como puede variar el método por medio
del cual es conseguida la respuesta”®. Si esta defi-
nicién puede parecer un tanto genérica, mucho mas
vagay “sibilina” es aquella propuesta en afios mas
recientes por Trevor Curnow en la introduccién a
The Oracles of the Ancient World (2004). Para el
autor un oraculo es sencillamente “un lugar donde
la gente va para tener un especial género de con-
tacto con lo sobrenatural”’. Las dos definiciones
tienen como denominador comtin la referencia a un
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lugar sagrado al cual acuden los fieles, elemento
que definitivamente representa uno de los compo-
nentes bésicos de todo oraculo, pero que de por si
no parece suficiente para caracterizar un fenémeno
tan especifico, complejo e histérica y culturalmente
determinado como el oracular. Y ambas definicio-
nes, en su “indefinicion”, ponen de manifiesto la
complejidad y heterogeneidad del fenémeno, aun
en el solo ambito del mundo antiguo, asi como la
dificultad que los historiadores y los historiadores
de las religiones han tenido para circunscribirlo
y categorizarlo, mds alld de excelentes estudios
monogrificos de casos especificos®.
Etimolégicamente, la palabra oriculo deriva
del latin oraculum, que, a su vez, procede del
verbo oro/orare, esto es, “orar’, “rezar’, “rogar”
o también “hablar”, “decir en piiblico”. En el
mismo latin, asi como en muchos idiomas modernos
(espafiol, italiano, francés, inglés y aleman, entre
otros) que han derivado el término de ese idioma,
el vocablo “oraculo” (oracolo, oracle, Orakel)
conlleva, efectivamente, una cierta ambigiiedad
de fondo, pudiendo aplicarse sensu lato a sujetos
muy diferentes (una divinidad, un adivino, un san-
tuario, una prediccién), aun si todos de un modo u
otro relacionados al 4ambito de la adivinacién. De
hecho, los problemas heuristicos que esta polisemia
acarreaba para los clasicistas fueron notados, ya
hacia fines del siglo XIX, por el eminente estudioso
francés Auguste Bouché-Leclercq. En el segundo
tomo de su monumental Histoire de la divination
dans I’ Antiquité, publicado en 1879, este observaba
c6émo el término encerraba una notable complejidad
y, al mismo tiempo, resultaba algo vago al usarse
para indicar ya sea el centro sagrado donde tenian
regularmente lugar consultas proféticas como el
mismo ser o personaje religioso que alli brindaba
respuestas, asi como también la respuesta emitida en
dicho contexto y hasta la prediccién formulada por
un adivino en cualquier otra circunstancia®. Frente
a esta ambigiiedad terminoldgica, el estudioso se
propuso llegar a una mds precisa comprensioén y
definicién de la nocién de “ordculo” a través del
examen de la realidad oracular por antonomasia,
es decir, la del mundo griego arcaico de los siglos
VIII-VIa. C., periodo en el cual florecieron muchos
importantes santuarios, como el de Apolo en Delfos
o el de Zeus en Dodona, donde los dioses brindaban,
por medio de sacerdotes, respuestas a los fieles
que alli acudian para consultarlos. Sobre la base
de un amplio y detallado andlisis de la naturaleza

y el funcionamiento de los principales ordculos
griegos, Bouché-Leclercq lleg6 a la conclusién
de que lo que caracterizaba y definia un “oraculo”
era la coexistencia de tres rasgos esenciales: una
divinidad inspiradora; un 6rgano sacerdotal que
fuera €l mismo el canal de la manifestacién del
saber y la voluntad divina o que, de todas maneras,
mantuviera bajo su control el medio a través del cual
se producia la revelacién sobrenatural; y un lugar
especial y especifico donde tradicionalmente se
desarrollaban los ritos divinatorios. Entre estos tres
elementos el autor terminaba asignando particular
relevancia a la presencia de un cuerpo sacerdotal:
“No hay ordculos —escribia— sino alli donde una
corporacion sacerdotal, consagrada al servicio de
una divinidad determinada, en un lugar determinado,
e investida de una mision legitima a los ojos de los
fieles, transmite a los profanos, en circunstancias
y segtin rituales sancionados por la tradicion, las
revelaciones de la divinidad’'°. Definitivamente,
para Bouché-Leclercq lo que identificaba un “ora-
culo” y lo diferenciaba del mare magnum de los
fenémenos y hechos divinatorios era precisamente
la existencia de un cuerpo sacerdotal que controlara
el acceso al santuario, que regulara las practicas
religiosas y divinatorias que all{ se desarrollaban y
que asegurara el prestigio y la perpetuidad del culto
ala divinidad que en ese lugar moraba: “la historia
de un ordculo —anotaba en forma lapidaria— es la
de una corporacion religiosa!. A todas luces,
la definicién de la nocién de “ordculo” brindada
por Bouché-Leclercq, con su énfasis en el factor
institucional representado por el cuerpo sacerdotal,
permanece vélida e insuperada a mas de 130 afios
de su formulacién.

Ademas, el autor —retomando una antigua dis-
tincién adoptada por el escritor romano Marco Tulio
Cicerén en su famoso tratado sobre la adivinacién
(44 a.C.)!2, basada a su vez en consideraciones
de Platén y los pensadores estoicos—'3 sefiala la
existencia de dos tipos de adivinacién, concep-
tualmente bastante diferentes entre si, aunque si
en la practica puedan encontrarse combinados: la
adivinacién intuitiva y la adivinacién inductiva'“.
Esta ultima, llamada también artificial o técnica,
consiste en conjeturas basadas en hechos y signos,
espontaneos o provocados, perceptibles a través de
la vista, y elaboradas siguiendo normas técnicas
de interpretacion candnicas y, al mismo tiempo,
esotéricas. De este modo, la correcta exégesis de
dichos signos, aunque tangibles, no est4 al alcance
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de los individuos comunes y precisa de la interven-
cién explicativa de determinados especialistas'>.
Es el caso, por ejemplo, de los adivinos (griegos,
romanos o andinos) que formulan sus vaticinios
a partir de la observacion de determinados fend-
menos naturales o del examen de las visceras de
animales sacrificados. En cambio, en la adivinacién
intuitiva, definida también como natural, esponté-
nea o inspirada, el conocimiento del futuro, de lo
oculto y de la voluntad de los dioses se funda en
una relacién privilegiada, en una comunicacién
directa y hasta en una comunién mistica entre el
numen y su sacerdote-portavoz, quien transmite a
los que hacen la consulta la misma palabra divina,
sin necesidad de recurrir a la indagacién de signos
y manifestaciones exteriores. Delfos, el mas famoso
e influyente oraculo griego, ubicado en las faldas
meridionales del monte Parnaso, sobre el Golfo de
Corinto, funcionaba segtin este patrén. Su sacerdotisa,
la Pitia, era una verdadera médium que, en trance,
poseida por el dios Apolo, hacia predicciones y daba
a conocer la voluntad de Zeus, comunicada luego
a los fieles por otros sacerdotes'®. Es por este tipo
de adivinacion inspirada que los antiguos griegos
llamaron mantiké (mantica, arte de la adivinacién)
a la capacidad de predecir el porvenir y de revelar
lo desconocido y mdntis a quien se hacia vehiculo
de los mensajes divinos. Ambos términos derivan,
en efecto, de la palabra mania, esto es, “locura”,
“enajenamiento”, “furor”, con clara referencia al
estado alterado de conciencia en el cual entraban
los sacerdotes oraculares como la Pitia al momento
del encuentro mistico con sus dioses!”.

Como en Delfos, la adivinacién inspirada
fue la modalidad prevalente en todo el mundo
griego antiguo, mientras que en las civilizaciones
mesopotdmica y etrusca hubo practicamente solo
manifestaciones de adivinacién técnica'®. En Le
teorie del segno nell’Antichita Classica (1987), el
semidlogo italiano Giovanni Manetti ha planteado
que la diferencia de orientacién en las practicas
divinatorias entre sumerios y griegos radicaria
en que la de los primeros fue una cultura de la
escritura, mientras que la de los segundos fue una
sociedad esencialmente oral. En efecto, los pueblos
mesopotamicos fueron elaborando, desde la segunda
mitad del IV milenio a. C., un tipo de escritura, la
cuneiforme, que en su evolucién de pictografica
a logografica (en la cual cada signo expresa un
concepto, una palabra completa) llegé a alcanzar
los 1.200 simbolos'®. Esta autonomia de lo escrito

respecto del lenguaje hablado y 1a notable comple-
jidad del sistema de signos utilizados favorecieron
el surgimiento de una clase sacerdotal llamada a
leer e interpretar los signos graficos, asi como, por
analogfa, los signos trazados por los dioses en el
universo que rodea al hombre. En otras palabras, los
procedimientos técnicos y mentales utilizados en
Mesopotamia para descifrar los simbolos graficos
sirvieron, practicamente en forma automatica, de
pauta también para la interpretacion de los signos
adivinatorios, concebidos como otra forma de
escritura, la “escritura de los dioses” en el mundo.

En Grecia, en cambio, la escritura fue una
conquista cultural bastante mds tardia, de alrede-
dor del siglo VIII a. C., y desde el principio, por
su naturaleza alfabética, no represent6 un sistema
auténomo respecto al lenguaje hablado, sino mas
bien esencialmente una reproduccion en caracteres
fonéticos del mismo?°. Asi, de conformidad con
el cardcter oral de la cultura griega de la época de
mayor desarrollo oracular, la adivinacién en los
principales santuarios se basé en la comunicacién
oral o, de todas maneras, en experiencias auditi-
vas. En los ordculos de Delfos, Didima y Claros,
Apolo se revelaba, poseia y hablaba directamente
a sus sacerdotes-portavocesﬂ. Andlogamente, en
el gran centro oracular de Dodoma, segundo por
importancia solo al de Delfos y —segtin Her6doto
y otras fuentes— alin mds antiguo que este, Zeus se
comunicaba con sus servidores por inspiracién, o
les expresaba su voluntad a través del susurro de
las hojas de un gran roble sagrado movidas por el
viento, el gorjear de palomas ubicadas entre las
ramas del mismo arbol o el gorgoteo de un manantial
cerca de sus raices??.

Una tltima cuestién importante concierne a las
motivaciones de las consultas. ;Qué preguntaban
exactamente los antiguos griegos a los oraculos?
Las consultas tenfan prioritariamente una funcién
apotropdica, es decir, su propdsito era alejar diferentes
males y a propiciar el bienestar individual y colectivo.
Plagas, enfermedades, mortandades inexplicables
de hombres y animales, sequias, pérdidas de cose-
chas, fendmenos atmosféricos violentos, cambios
climaticos irregulares y desastres naturales, eran
todos eventos considerados producto de alguna falta
u ofensa cometida contra los dioses. La gente se
dirigia a estos ultimos para conocer la causa precisa
de semejantes males y, sobre todo, para saber cémo
podia ponerle remedio, o sea, qué rituales, tributos,
ofrendas y sacrificios debia hacer para alejar dichas
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calamidades?3. Ademas, las ciudades consultaban
con regularidad a los ordculos sobre cuestiones
relativas a la construccién de nuevos templos, la
utilizacion de recursos del santuario, reformas
cultuales, la fundacién de colonias, el éxito de
conflictos y empresas militares, el establecimiento
de alianzas y la eleccién de un rey?*.
Recapitulando, los oraculos griegos, los ordculos
por excelencia de la Antigliedad clésica, prototipo
de todos los fendmenos oraculares conocidos, se
caracterizaron por ser santuarios donde una divi-
nidad brindaba respuestas a quienes la consultaban
a través de sacerdotes, con quienes mantenia una
comunicacion mistica directa, fundamentalmente
oral o, de cualquier modo, auditiva, en plena corres-
pondencia con el caracter oral de la sociedad. Estos
sacerdotes custodiaban el santuario y aseguraban la
continuidad de su culto. Las consultas eran en gran
medida volcadas a asegurar el bienestar y guiar la
accion de individuos y comunidades. En resumen,
el ordculo era una institucién politico-religiosa
conformada por un lugar sagrado tradicional, un
dios que alli moraba y una corporacién sacerdotal,
que regia el organismo y tenia la facultad de entrar
en contacto con dicho ser sobrenatural y hablar en
nombre de él. En el presente estudio se les conside-
rard “ordculos” exclusivamente a las instituciones
religiosas que presenten semejantes caracteristicas.

Los oraculos del mundo andino antiguo:
el caso de Pachacamac

(Pero hubo en el mundo andino antiguo
ordculos, como los tipificados por Bouché-Leclercq
y conformes a la definicién todavia mas especifica
que acabamos de presentar? ;Se puede legitima-
mente asumir que en el Perd prehispanico existieron
centros adivinatorios con caracteristicas bdsicas
andlogas a las de los oraculos griegos? ; O, mas bien,
al hablar de “ordculos andinos” estamos frente a
un planteamiento fundamentalmente etnocéntrico,
que proyecta sobre el mundo del Ande fenémenos
culturales propios de la Antigliedad clasica y aplica
conceptos occidentales a realidades que poco o
nada tienen que ver con la experiencia histérica
del Viejo Mundo, impidiendo, en dltima instancia,
su cabal comprensién? En términos generales, esta
ultima es la posicién de la eminente etnohistoriadora
peruana Maria Rostworowski, quien, en diferentes
escritos e intervenciones, no ha perdido ocasién
para abogar por la especificidad y unicidad del

mundo andino y criticar el empleo en su estudio
de términos y categorias elaborados para definir y
explicar experiencias sociales y hechos culturales
de otras latitudes. En su enfoque, radicalmente
relativista, ideogréfiCOZS, la autora ha llegado al
extremo de objetar la utilizacién de la misma pa-
labra “imperio” en referencia al sistema politico
de los incas, alegando que “el significado cultural
de esta ultima no interpreta, ni corresponde a la
realidad andina, sino a situaciones relativas a
otros continentes”*°. En cambio, otros estudiosos,
como los mencionados John Rowe?’ y Sabine
MacCormack?® —ambos de orientacion historicista
cultural como Rostworowski—, han planteado que,
desde los primeros afios de la Conquista, conoci-
mientos, nociones y categorias elaborados durante
el Renacimiento para el estudio de la Antigiiedad
clasica, asi como la comparacion entre diferentes
aspectos y elementos de esta dltima y la civilizacién
andina al tiempo de los incas, representaron para los
espafioles una poderosa herramienta para la con-
ceptualizacion y la comprension de las tradiciones
culturales indigenas. Y también para cronistas de
origen autéctono, como Joan de Santa Cruz Pachacuti
(1613) y el Inca Garcilaso de la Vega (1609), los
autores griegos y romanos habrian constituido, en
forma directa o indirecta, un referente importante
para reflexionar sobre las costumbres y el pasado de
su pueblo. Asi los antecedentes del mundo clésico
habrian proporcionado a los unos y a los otros el
bagaje cognitivo y los instrumentos heuristicos
de base para poder emprender ab imis la labor de
comprensién y representacion escrita de la realidad
andina y de (re)construccion de su historia, por lo
menos de la mas cercana, recuperable precipuamente
a través de la tradicion oral y de diferentes sistemas
mnemotécnicos?. Sin embargo, una vez reconocida
la fundamental importancia de la formacion clasica
en el proceso de descubrimiento y conocimiento del
mundo andino, llevado a cabo entre los siglos XVI
y XVII, resulta evidente que ese mismo andamiaje
cultural no pudo no condicionar, de una forma u
otra, la vision de los cronistas en la elaboracion de
sus relatos e “historias”. De hecho, como ha sido
oportunamente sefialado por Franklin Pease’® y
analizado en profundidad por MacCormack, esto
condujo inevitablemente a una cierta “romanizacion
del pasado incaico”.

Entonces, en relacion al término “oraculo”
aplicado a determinadas manifestaciones del mundo
religioso andino prehispanico por cronistas como
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Pedro de Cieza Ledn (1553), el jesuita anénimo
(1594), Garcilaso (1609), Alonso Ramos Gavilan
(1628) y Bernabé Cobo (1653), entre otros, ; estamos
frente a una utilizacién inapropiada y mistificante de
una categoria exclusiva de la realidad histérica de
la Antigiiedad clasica y, por tanto, a una verdadera
“grecizacion” de la religién andina protohistdrica o,
efectivamente, mutatis mutandis, en el Perd antiguo
existieron lugares sagrados con caracteristicas ana-
logas y comparables a las de los ordculos griegos?
Quizds una respuesta a esta cuestion basica y pre-
liminar pueda venir del andlisis de los testimonios
de los soldados espafioles que en los primeros
meses de la conquista del Pert anotaron en forma
apresurada, no elaborada, breve y fragmentaria,
sus observaciones sobre los lugares que iban des-
cubriendo y las gentes que iban encontrando y que
fueron los primeros (y dltimos) europeos en poner
pie en santuarios andinos prehispanicos todavia
plenamente operantes. De hecho, ninguno de ellos
recurrio a la palabra “ordculo” para referirse a una
serie de lugares sagrados que autores posteriores
si llamarfan “oraculos”. Esto pareceria indicar que
estos primeros cronistas, en sus percepciones y
descripciones de la realidad totalmente novedosa
y extrafia que se iba abriendo frente a sus ojos, no
estuvieron condicionados, por lo menos en forma
consciente y directa, por categorias y modelos
estereotipados derivados del mundo clésico.

Uno de los primeros sitios visitados y saqueados
por los espafioles en tierra peruana fue Pachacamac,
al tiempo el mas importante santuario de los pueblos
de la costa y, posiblemente, de todos los Andes.
Muchas de las relaciones primitivas de la Conquista
del Peru hacen especial referencia a €l. Pachacamac
esta ubicado en la costa central del Perd, en la
margen derecha del rio Lurin, a unos 500 metros
de su desembocadura en el océano. El sitio tiene
una extension de mas de 450 hectareas, la tercera
parte de las cuales estd ocupada por estructuras
en adobe y piedra de tipo monumental: grandes
plataformas escalonadas cuyas paredes estaban
cubiertas de frescos y pinturas (que se conocen
como Templo Viejo, Templo Pintado y Templo
del Sol); numerosos monticulos con plataformas,
rampas de acceso, patios y cubiculos-depdsitos,
rodeados de muros (las asi llamadas “pirdmides con
rampas”); complejos palaciegos y edificios varios;
plazas, calles, recintos, cementerios, estanques
y grandes murallas perimetrales. Las evidencias
arqueoldgicas indican que Pachacamac tuvo una

secuencia ocupacional continua, invariablemente de
caracter ceremonial y religioso, desde los primeros
siglos de la era cristiana hasta la época inca. En el
transcurso de casi 1500 afios se sucedieron en el
sitio diferentes culturas: primero la Lima, entre
los siglos I'y VI d. C. aproximadamente (Periodo
Intermedio Temprano); luego la Huari, del siglo VII
al XI d. C. (Horizonte Medio); y, mds tarde, en los
siglos XII-XV d. C. (Periodo Intermedio Tardio), la
Ichsma. Finalmente, unos 70 u 80 afios antes de la
llegada de los espaifioles, los ichsmas cayeron bajo
la hegemonia de los incas, quienes remodelaron
el centro ceremonial, construyendo un grandioso
Templo del Sol, los complejos conocidos como
Mamacona (o Acllahuasi) y Palacio de Taurichumbi
(del nombre del dltimo gobernador inca del sitio),
la asi llamada Plaza de los Peregrinos con su res-
pectivo ushnu (plataforma-altar), una gran muralla
perimetral y nuevas vias de acceso’!. Asi, fue al
tiempo del Tahuantinsuyu que Pachacamac alcanzé
su apogeo espacial y arquitecténico.

Los espaiioles tuvieron noticias de su mag-
nificencia e importancia en Cajamarca, por boca
del mismo Inca Atahualpa, capturado en la plaza
de ese centro administrativo cuzquefio el 16 de
noviembre de 1532, y alli ejecutado el 26 de julio
del afio siguiente®?, aunque hubiese logrado que
sus subditos entregaran a los espafioles la inmensa
cantidad de metales preciosos prometida a cambio
de su liberacion. Francisco de Xerez, secretario del
conquistador Francisco Pizarro y autor de uno de los
mads tempranos relatos de la Conquista, impreso en
Sevilla en julio de 1534, narra cémo el Inca, en los
primeros dias de su cautiverio, al serle solicitado
dénde se hallaban guardadas las mayores riquezas
del pais, declar6 sin titubeos a Pizarro que uno de
los mas grandes tesoros estaba amasado en el san-
tuario de Pachacamac, ubicado en la costa, a unos
diez dias de marcha de alli. Atahualpa manifest6 a
sus captores que todos los pueblos de aquella tierra
llevaban regularmente ofrendas de oro y plata a
dicho lugar porque alli se encontraba “el general
idolo de todos ellos”, el cual solia hablar con el
sacerdote-custodio de su templo, revelandole las
cosas venideras. Este sacerdote era considerado
un “gran sabio” y la gente tenia plena confianza
en sus profecias, en tanto expresion de la palabra
de Pachacamac. Hasta su padre, el emperador
Huayna Capac -refiri6 Atahualpa—, habia sido
un ferviente devoto del dios*3. Pero Pachacamac
habia correspondido mal a su devocién porque,
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cuando Huayna Capac cayé gravemente enfermo
y le mando6 a preguntar sobre su estado de salud, el
dios lo habfa tranquilizado diciéndole que sanaria,
y sin embargo el emperador pronto empeor$ y
murid. Posteriormente, Pachacamac habia fallado
al mismo Atahualpa al aconsejarle que no dudara
en enfrentarse a los espafioles, dado que €l mismo
se ocuparia de aniquilarlos a todos?, mientras que
a la postre el curso de los acontecimientos habia
resultado bien diferente.

La misma informacién se encuentra, con mayor
detalle, en la Relacion del descubrimiento y conquis-
ta del Perii que otro hombre de Cajamarca, Pedro
Pizarro, terminé de escribir en 1571. Al momento
de los acontecimientos de Cajamarca, el autor
tenia unos 19 afios y era una de las personas mas
cercanas al gobernador Francisco Pizarro, siendo su
asistente personal o, en el lenguaje de la época, su
paje. Pedro Pizarro cuenta que el Inca le expresé
a su sefior que estaba profundamente enconado con
Pachacamac porque éste se habia revelado como
un dios poco confiable, “mentiroso”. En efecto,
no habia acertado cuando su padre Huayna Capac,
enfermo, le mand6 preguntar qué debia hacer para
sanar. Pachacamac recomend6 que fuera sacado al
sol, sin embargo, apenas el soberano fue expuesto
al astro-rey, fallecié. Asimismo, le habia mentido
clamorosamente a su hermano y rival Huascar,
el cual mandé consultarlo sobre quién ganaria la
guerra fratricida para la sucesién. El dios habia
asegurado que él ganaria, pero termind derrotado. Y
finalmente, le habia fallado al mismo Atahualpa, al
predecir a los mensajeros que este habia enviado a
consultarlo que no tendria problemas en deshacerse
de los extrafios invasores barbudos, mientras que
él ahora se encontraba rehén a merced de ellos’®.
En otra parte de la crénica, Pedro Pizarro narra el
episodio de la muerte de Huayna Capac en forma
un poco mas extensa. Dice que mientras el Inca se
encontraba en Quito —estamos hacia 1527-1528-37
consolidando y organizando, luego de muchos
afios de guerra, la presencia inca en los territorios
nortefios del Imperio, correspondientes a los del
actual Ecuador, se desat6 en el pais una mortifera
epidemia de viruela, enfermedad hasta entonces
totalmente desconocida en los Andes®®. Hubo una
gran mortandad y el mismo Huayna Capac, luego
de que durante un retiro purificatorio le aparecieran
tres enanos que lo llamaban hacia si, cayé enfer-
mo gravemente. Frente a la seriedad de su estado
de salud, sus allegados mandaron se consultase a

Pachacamac en la forma mads rapida posible, uti-
lizando el sistema estatal de comunicacion de los
chasquis®: “Y asi” —relata Pizarro— “ynbiaron a
Pachacama a preguntar qué harfan para la salud de
Guaina Capa; y los hechizeros que hablaban con el
demonio le preguntaron a su ydolo, y el demonio
habl6 en su ydolo y les dixo que le sacasen al sol,
y luego sanarfa. Pues haziéndolo asi fue a la contra:
que en poniéndolo al sol murié este Guaina Capa™™.

El santuario de Pachacamac y sus fabulosas
riquezas son reiteradamente mencionadas en otra
relacion sobre los sucesos de Cajamarca, publicada
en Sevilla en abril de 1534, por lo tanto todavia antes
que la de Xerez, y atribuida a uno de los capitanes
de Pizarro, Cristébal de Mena, quien emprendié el
viaje de regreso a Espafia inmediatamente después
de la repartici6n del rescate de Atahualpa®!. En dicha
relacion, titulada La conquista del Pert, se dice que
los espafioles, mientras estaban en Cajamarca en
ansiosa y tensa espera de la llegada de las caravanas
incas con el oro del rescate, tuvieron noticia de un
templo (una “mezquita”) donde estaba amasado un
tesoro todavia mayor del que les habia prometido
el Inca. Segin les contaron, todos los sefiores de
aquella tierra, incluido Hudscar, el hermano de
Atahualpa, visitaban regularmente dicho santuario
para recibir indicaciones sobre cémo debian actuar
en diferentes asuntos, y en determinados momentos
del afio iban all{ también para una ceremonia en la
cual vertian “esmeraldas molidas” en un idolo de
oro. El cronista escribe: “...y muchos dias del aiio
venian a un cimin [idolo]** que tenian hecho de
oro; y le daban a beber unas esmeraldas molidas™®.
No cabe duda de que el autor de la relacidn se esta
refiriendo al santuario de Pachacamac y a algin
ritual para el cual los sefiores andinos posiblemente
llevaban en ofrenda mullu (concha de Spondylus
sp., no esmeraldas) molido, considerado el alimento
predilecto de los dioses**, y lo vertian en alguna
imagen sagrada de oro.

Pronto, los espafioles decidieron organizar una
expedicién a Pachacamac para apoderarse del tesoro
del cual tanto hablaban el Inca y su gente. En los
primeros dias de 1533, Hernando Pizarro, hermano
del gobernador Francisco Pizarro, al mando de
unos veinticinco soldados y contando con la guia
de un sacerdote de ese santuario que se encontraba
en Cajamarca, y dos capitanes de Atahualpa, em-
prendi6 el viaje rumbo al santuario.*’ El jinete y
notario Miguel de Estete*® fue el encargado, como
veedor, de mantener el diario de la jornada, que
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concluyé hacia fines de mayo con el regreso de los
expedicionarios a Cajamarca con un considerable
botin. Ademas de la relacién de Estete, publicada
como adjunto a la mencionada Verdadera relacion
de Francisco de Xerez*’, sobre esa expedicién queda
otro importante testimonio: la Carta que el 23 de
noviembre de 1533 Hernando Pizarro dirigi6 a los
oidores de Santo Domingo™, relatando las prime-
ras fases de la conquista del Pert. Tanto en esta
Carta, que constituye el primer informe conocido
que se haya escrito en tierra peruana, como en la
Relacion de la misién a Pachacamac de Estete se
otorga amplio espacio a la descripcion del santuario
de Pachacamac. Y a estos dos documentos, hay
que afiadir un tercero, anénimo, conocido como
Noticia del Peri, redactado alrededor de 1536, el
cual contiene datos muy puntuales sobre la irrup-
cion de los espafioles en el santuario. La crénica
ha sido atribuida al mismo Estete*. Si no fue obra
suya, como piensan algunos investigadores>’, con
seguridad debi6 ser escrita por otro testigo directo
de los eventos, alguien que estuvo entre los primeros
espafioles que pusieron pie en el lugar y que tuvo un
rol protagénico en su profanacién y saqueo. Pizarro
y sus hombres estuvieron afanosamente empefiados
en el pillaje de Pachacamac por un mes entero!,
reuniendo un inmenso botin en “vasijas y cdntaros
de oro y plata” que termind representando el grueso
del fabuloso tesoro acumulado en el famoso cuarto
del rescate de Cajamarca’?.

(Qué narran estos tres textos? ;Qué dicen
exactamente sobre Pachacamac? Hernando Pizarro
y Miguel de Estete muestran admiracién por las di-
mensiones y la complejidad del lugar: “Este pueblo
de la mezquita —observaba el primero—(es) de muy
grandes cercados y corrales: fuera de ella estd
otro cercado grande, que por una puerta se sirve
la mezquita. En este cercado estdn las casas de las
mujeres que dicen ser del diablo, y aqui estdn los
silos, donde estd guardados los depdsitos de oro. Aqui
no entra nadie donde esta mujeres estdn”. “Este
pueblo de Xachacama —anotaba el otro— es gran
cosa, tiene junto a esta mezquita una casa del sol,
puesta en un cerro bien labrada, con cinco cercas;
hay casa con terrados como en Espaiia...”*. Segtin
pudo averiguar Estete, los nativos consideraban al
dios venerado en el complejo un ser todopoderoso,
que les dispensaba generosamente los alimentos,
pero que, si se enojaba, podia aniquilarlos a todos
en cualquier momento®>. Su imagen —escribia el
cronista— “estaba en una casa bien pintada, en una

sala muy escura, hidionda, muy cerrada; tienen
un idolo hecho de palo muy sucio y aquél dicen
que es su dios el que los cria y sostiene y cria los
mantenimientos. A los pies dél tenian ofrecidas
algunas joyas de oro. Tiénenle en tanta venera-
cion, que solo sus pajes y criados que dicen que
él sefiala, esos les sirven; y otro no osa entrar, ni
tienen a otro por digno de tocar con las manos en
las paredes de su casa. Averiguose que el diablo
se reviste en aquel idolo, y habla con aquellos sus
aliados, y les dice cosas diabolicas que manifiesten
por todas las tierras”°. Que la imagen hablara a
sus “pajes” lo afirma también Pizarro, quien brinda
unos cuantos detalles sobre el ritual de consulta al
dios. Segtn su relato, los fieles que querian con-
tactarse con el dios debian ayunar unos veinte dias
para poder ingresar al patio mds bajo del templo,
y un afio entero para poder ser admitidos al mas
alto, donde estaba el gran sacerdote del santuario.
Generalmente, alli llegaban los representantes de
comunidades y etnias (“mensajeros de caciques”)
para comunicar al gran sacerdote, quien los recibia
sentado y con la cabeza cubierta con una manta,
las peticiones de buenas temporadas de lluvias y
buenas cosechas de maiz que querian hacer al dios.
Apenas expresada la stplica, alguno de los “pajes”
de Pachacamac entraba en el aposento del dios
para “hablar” con €l y conocer las razones por las
cuales estaba enojado con los sefiores étnicos, qué
sacrificios debian hacérsele y qué dones requeria le
fueran entregados®’. Estos “pajes” interrogaban al
dios también para tener luces sobre hechos nuevos
y enigmaticos, como la naturaleza de los extrafios
y desconocidos animales que tenian los espafioles
y que, en un primer momento, tanto panico habian
producido en campo andino. Un curaca confesé a
Hernando Pizarro que, al respecto, habia hecho una
especifica consulta a Pachacamac y que un “paje”
anciano, entre los més allegados al dios, le habia
comunicado que el dios le habia manifestado que no
habia de tener en absoluto miedo de los caballos>®.
De todas formas, segtn el relato de Estete, también
estos elegidos que estaban facultados a hablar con
Pachacamac, antes de poderse presentar frente al
él, debian guardar ayuno y abstinencia sexual por
varios dfas®.

Por su parte, el autor de la Noticia describe,
con cierto detalle, el lugar donde el dios aparecia
a los sacerdotes y “hablaba con ellos”. El sancta
sanctorum se encontraba ubicado en la parte mas
alta del templo, a la cual se accedia pasando por una
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serie de puertas, cada una, al parecer, custodiada
por dos “guardianes”. Arriba, la cdmara del dios
estaba al fondo de un pequefio patio rodeado por
varias cercas ciegas de muros. El patio tenfa un
cobertizo de esteras, cuyos postes de sostén estaban
adornados con ldminas de oro y plata. Al pequefio
aposento donde moraba el dios se accedia a través
de una puerta tapada con una gruesa manta con
aplicaciones de conchas de Spondylus (“corales™)
y piedras preciosas. Al interior, el ambiente estaba
inmerso en la oscuridad mas completa y el aire re-
sultaba casi irrespirable por el fuerte olor hediondo;
ademds, el espacio era muy angosto, a tal punto que
practicamente habia cabida solo para una persona.
En medio, plantado en el suelo, estaba un palo de
madera con una figura humana toscamente tallada
en la parte apical, y a su alrededor, sobre el piso y
medio enterrados, habia varios pequefios objetos
votivos de oro y plata®. Numerosos “idolos de
palo” andlogos —afirma Estete— se encontraban a la
redonda de la casa del dios, asi como en las puertas
y en las calles de todo el santuario. Todos eran
muy venerados por los indios®!. Las personas que
se encontraban en el santuario, interrogadas por el
autor de la Nofticia, declararon que rendian culto a
la sagrada imagen que estaba en el aposento encima
del templo porque era el mismo Pachacamac, que
alli se manifestaba y hablaba a los sacerdotes. Y,
ademads, manifestaron que uno de los principales
poderes benéficos del dios era lo de sanar las
enfermedades®?.

En cuanto al profundo y radicado temor reve-
rencial que los andinos sentian hacia Pachacamac,
éste queda evidenciado por un pequefio incidente
relatado por el mismo Estete. El cronista refiere
que durante la marcha hacia Pachacamac, y pre-
cisamente mientras €l y sus compafieros estaban
pasando la noche en un pueblo de la costa no muy
lejos del santuario®, se verificé un temblor de
cierta intensidad que desat6é un verdadero panico
entre los indigenas de su séquito. En efecto, estos
creyeron que se trataba de una manifestacion de la
célera del dios Pachacamac, enojado por la sacrilega
presencia de los extranjeros cerca de su morada, y se
escaparon lo mas rapidamente posible, esfumandose
en la noche®. Asimismo, Estete recuerda cémo,
luego de que Hernando Pizarro hiciera irrupcién a
la fuerza en la camara d